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مَعرفةُ المرضِ العقديِّ وس�َُ�ه یعُينُ �لىَ �لاِ�هِ 

قال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة - رحمه الله - عند �مه �لى وقوع الخلط بين معنى �س�تغاثة والتوسل من
ؤ�رید ٔ�ن ٔ�عرف من ٔ��ن د�ل ا�ل�س �لى هؤلاء الجهال؟ فإن معرفة«  �ن بعض المن�س�بين �لعلم : 

المرض وس��ه یعين �لى مداواته و�لا�ه، ومن لم یعرف ٔ�س�باب المقالات - وإن كانت �ط� - لم �تمكن
115 ).�س�تغاثة في الرد �لى البكري ( ص » من مداواة ٔ�صحابها وإزا� ش�بهاتهم. 
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�سم الله الرحمن الرحيم

إن الحمد � نحمده و�س�تعینه و�س�تغفره، ونعوذ �� من شرور ٔ�نفس�نا وس��ات ٔ�عمالنا، من يهده الله فلا
 مضل� ُ�، ومن یضلل فلا هادي �، ؤ�شهد ٔ�ن لا إ� إلا الله و�ده لا شریك �، ؤ�شهد ٔ�ن محمدا عبدهُ 

ورسو�

{ � ٔ�يها ا��ن �مٓ�وا اتقوا الله حق تقاته ولا تمو�ن إلا ؤ�نتم مسلمون }
{ � ٔ�يها الناس اتقوا ر�كم ا�ي �لقكم من نفس وا�دة و�لق منها زو�ا وبث� منهما ر�الا كثيرا و�ساء

واتقوا الله ا�ي �ساءلون به وأ�ر�ام إن الله كان �لیكم رق�با }
{ � ٔ�يها ا��ن �مٓ�وا اتقوا الله وقولوا قولا سدیدا یصلح لكم ٔ�عمالكم ویغفر لكم ذنو�كم ومن یطع الله ورسو�

 فقد فاز فوزا عظ� }

ٔ�ما بعدُ : فإنّ ٔ�صدق الحدیث كتاب الله، و�ير الهدي هدي محمد - صلى الله �لیه وسلم -، وشرّ أ�مور
 محد�تها، وكلّ محدثة بد�ة، وكل بد�ة ضلا�، وكل ضلا� في النار.
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وبعدُ :

فهذه موازنة �سيرة بين مذهب التعطیل القائم �لى قانون " دلیل الحدوث " الفلسفي الیو�ني الوثني،
وبين " دلیل ا�تمكين " الماسوني الكاّ�لي؛ وهما من ٔ�عظم ٔ�صول الضلال �بر التاريخ، ؤ�صاب �ريخ

الإسلام المشرق من شرّهما ما دام قرو� طو�، فهلكت �س�بهما ٔ�مم لا تحُصى، والله المس�تعان.
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ندْقةِ  �ن �كونُ �لز� ذَهابُ اّ�ِ

�ةٌ  مةٌ ٔ��ری مُقدِّ

لمَي الكوفي - رحمه الله - :  یعة،« قال الإمام مَ�صورُ �ن المعتمر الس� بعثَ الله �دٓمَ - �لیه السلام - �لشرِّ
ندقةِ، فذهبت شریعة �دٓمَ. ثم� بعث الله نو�ا - �لیه السلام - فكانَ الناس �لى شریعة �دٓمَ حتى� ظهرتِ الز�

یعة، فكان الناس �لى شریعة نوحٍ، فما ٔ�ذهبهاَ إلا الزندقة. ثم� بعثَ الله إ�راهيم - �لیه السلام -،  �لشر�
فكان الناس �لى شرَیعة إ�راهيمَ حتى ظهرت الزندقة، فذهبت شریعة إ�راهيمَ. ثم بعث الله مُوسى - �لیه

ندقةُ، فذهبت شریعةُ موسى. ثم بعث الله السلام -، فكان الناس �لى شریعة موسى حتى ظهرتِ الز�
��سى - �لیه السلام -، فكانَ الناس �لى شریعة ��سى حتى ظهرت الزندقةُ، فذهبت شریعةُ ��سى. ثم� 

ندقة!!  �ن إلا �لز� ».بعثَ الله محمدًا - صلى� الله �لیه وسلم� - �لشرّیعة، فلا يخُافُ �لى ذهاب هذا اّ�ِ

33 ) .الإ�نة الصغرى لا�ن بطة العكبري ( ص/ 

ٔ�صول الضلال �بر التاريخ

ٔ�ن هؤلاء المعرضين عن أ�د� السمعیة« من ٔ�م�ع الت�صٔیل العلمي ما قا� الإمام ا�ن القيم - رحمه الله -: 
المعارضين له�ا إذا فعلوا ذ� لم یبق لهم إلا طریقان :

- إما طریق النظار وهي أ�د� الق�اس�یة العقل��ة .
-وإما طریق الكشف وما یدرك �لر�ضة وصفاء الباطن .
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 وكل� من هاتين الطـریق�ين �طٌ� ٔ�ضعاف حقهّا ، وفيها من التناقض و�ضطراب والفساد ما لا يحصیه

إلا رب العباد .

- ولهذا نجد �ایة من س� الطریق أ�ولى الحيرة والشك .
- و�ایة من س�� الطریق الثانیة الشطح .

- فغایة ٔ�ولئك �دم التصدیق �لحق .
- و�ایة هؤلاء التص�دیق �لباطل .

- و�ال ٔ�ولئك �ش�به �ال المغضوب �ليهم .
- وح�ال هـؤلاء �ش�به ح�ال الضالين .

- ونهایة ٔ�ولئك التعطیل والنفي .
3/ 1166 ) .الصواعق المرس� ( ..» - ونهایة هؤلاء الإلح�اد والقـول �لوح�دة و�تحاد 

قال طائفة من« ومن ٔ�م�عه ٔ�یضا  - وهو مليء �لفوائد - �م الإمام السلفي ا�ن ٔ�بي العز الحنفي : 
السلف : من انحرف من العلماء؛ فف�ه ش�بهٌ من ا�يهود، ومن انحرف من العبّاد؛ فف�ه ش�بهٌ من النصارى؛

فلهذا تجد : 

- ٔ�كثر المنحرفين من ٔ�هل ال�م من المعتز� ونحوهم فيهم ش�به من ا�يهود، حتى إن �لماء ا�يهود یقرؤون
كتب ش�یوخ المعتز�، و�س�تحس�نون طریقتهم، وكذا ش�یوخ المعتز� يمیلون إلى ا�يهود  و�رُجّحونهم �لى

النصارى.

بهٌ من النصارى، ولهذا يمیلون إلى نوع من - ؤ�كثر المنحرفين من العب�اد من المتصوّفة ونحوهم فيهم ش�َ
الرّهبانیة والحلول و�تحاد ونحو ذ�.
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- وش�یوخُ هؤلاء یذمّون ال�مَ ؤ�ه�.
- وش�یوخُ ٔ�ولئك یعَیبُون طریقةَ هؤلاء، ویصُنفّون في ذمّ السّماعِ والو�د وكثيرٍ من الزّهد والعبادة التي

525- 526 ). شرح الط�اویة ( ص/ ». ٔ�ْ�دََ�ا هؤلاء 

والطریق إلى هذه المعرفة من و�ين:« وفي هذا المعنى ما قا� �ا� �لیفة الشهير �كاتب �لبي التركي: 

- ٔ��دهما: طریقة ٔ�هل النظر و�س�تدلال .
-و��يهما: طریقة ٔ�هل الر�ضة وا�اهدات.

 والسالكون �لطریقة أ�ولى إن التزموا مل�ة من ملل أ�ن��اء �ليهم السلام فهم المتكلمون، وإلا فهم الحكماء
المشاؤون.

- والسالكون إلى الطریقة الثانیة إن وافقوا في ر�ضتهم ٔ�حكام الشرع فهم الصوف�ة، وإلا فهم الحكماء
الإشراق�ون.

1/ 677-678 ).�شف الظنون (».  فلكلّ طریقة طائف�ان 

لكن كثيرا من ال�شر يجمع بين الضلالتين؛ ٔ�ن� جمیع ال�شر فيهم �ز�ان هما : العقل والروح، والو� نو�ان
 : �بر ؤ�مر؛ فإذا اتبعت العقل دون الخبر من الو� كان هذا الضلال من �ب الظن، وإذا اتبعت

إن« الروح دون أ�مر من الو� كان هذا الضلال من �ب الهوى؛ وفي هذا یقول الإمام ا�ن القيم: 
ال�م في ا��ن نو�ان:

- ٔ�مر. 
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-و�بر.

- فما �ارض أ�مر كان من �ب الهوى ا�ي ی�مٔر به الش�یطان والنفس.
- وما �ارض الخبر كان من �ب الظن ا�ي هو ٔ�كذب الحدیث.

وهؤلاء لا تجدهم إلا وقد جمعوا بين أ�مر�ن؛ فهم في الإرادات �بعون ٔ�هوائهم، وفي �عتقادات �بعون
الصواعق» لظنونهم، قال تعالى : { إن ی��عون إلا الظن وما تهوى أ�نفس ولقد �اءهم من ربهم الهدى } 

4/ 1210 ).المرس� ( 

و�زید هذا توضی�ا قول ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة فيمن من كان صوف�ا م�كلما �امعا �لضلالتين في اعتقاده
وكثير منهم يجمع بين القولين: « في وجود الله س�ب�انه: 

- ففي �ال نظره وبحثه یقول �سلب الوصفين المتقابلين؛ ف�قول : لا هو دا�ل العالم ولا �ار�ه.
- وفي �ال تعبده وت�لٔهه یقول ب�نٔه في كل مكان، ولا يخلو م�ه شيء حتى یصرحون �لحلول في كل

موجود - من ا�بهائم و�يرها - بل �تحاد �كل شيء، بل یقولون �لو�دة التي معناها ٔ�نه �ين الموجودات.

وس�ب ذ�: ٔ�ن ا��اء والعبادة والقصد والإرادة والتو�ه یطلب موجودا، بخلاف النظر والبحث
وال�م؛ فإن العلم وال�م والبحث والق�اس والنظر یتعلق �لموجود والمعدوم، فإذا لم �كن القلب في

عبادة وتو�ه ود�اء سَهُل �لیه النفي والسلب، ؤ�عرَضَ عن الإثبات، بخلاف ما إذا كان في �ال ا��اء
والعبادة فإنه یطلب موجودا یقصده، و�س�ٔ� ویعبده، والسلب لا یق�ضي إلا النفي والعدم؛ فلا ینُفي في

5/ 272 - 273 ).مجموع الف�اوى ( » السلب ما �كون مقصودا معبودا 

والحق المبين هو ما �اء به المرسلون - �ليهم السلام -، وهو لا یت�تىٔ للإ�سان إلا من معرفة الحق والمحبة
م�ش�ٔ الباطل: من نقص العلم، ٔ�و سوء القصد؛ كما قال تعالى : { إن« �؛ قال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة: 
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ی��عون إلا الظن وما تهوى أ�نفس }، وم�ش�ٔ الحق: من معرفة الحق والمحبة �، والله هو الحق المبين،

7/ 174 ). درء التعارض ( » ومحبته ٔ�صل كل عبادة 

ٔ�م�� تطبیق�ة ٔ�صول الزندقة في الطوائف الضا� المن�س�بة للإسلام

*******
طائفة العقلانیين :

83 ).تلب�س إبل�س ( ص/ » ٔ�هل ال�م ز�دقة « قال الإمام ٔ�حمد : 

إذا سمعت الر�ل یقول : �سم �ير المسمى فاشهد �لیه �لزندقة« وقال الإمام الشافعي عن المتكلمين : 
2/ 207 ) .شرح ٔ�صول �عتقاد للالكائي ( » 

1/ 147شرح ٔ�صول �عتقاد  للالكائي ( » من طلب العلم �ل�م �زندق « وقال الإمام ٔ�بو یوسف : 
. (

، ولا بِد�ةٌ، ولا« وقال الإمام البربهاري:  وا�لم - رحمك الله - ٔ�نهّ ما كانت زندقةٌ قط�، ولا كفرٌ، ولا شك�
شرح الس�نة (»  ضَلاٌ�، ولا �يرةٌ في اّ��نِ؛ إلا من ال�م، ؤ�صحاب ال�م، والجدل والمراء والخصومة 

82 ).  ص/ 

1/درء التعارض (» اش�تهر بين المسلمين ٔ�ن المنطق يجر� إلى الزندقة « وقال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة : 
. ( 218
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بل إن سمعت ٔ�و رٔ�یت معرضا عن الك�اب والس�نة مق�لا �لى مقالاتهم [ ٔ�ي : المتكلمين ]« وقال ٔ�یضا : 

34 ).أ��لام العلیة �لبزار ( ص/ »  إلا وقد �زندق ٔ�و صار �لى �ير یقين في دینه واعتقاده 

ؤ�لف الإمام ٔ�حمد كتا� عن الجهمیة بعنوان : " الرد �لى الجهمیة والز�دقة " .

*******
طائفة الو�دانیين : 

العبودیة لش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة ( ص/» من عبد الله �لحب و�ده فهو زندیق « قال بعض السلف : 
.( 112

و�امة من �زندق من السالكين فلإعراضه عن دواعي العل�م وسيره �لى �ادة ا�وق« یقول ا�ن القيم : 
1/ 157 ) .مدارج السالكين ( » والو�د ذاهبة به الطریق كل مذهب، فهذه ف���ة والف���ة به شدیدة 

..»��نتم ز�دقةٌ في زيّ زُهّادٍ، یعتقدون ٔ�ن الله یعُشَق ويهُام ف�ه « وقال ا�ن عق�ل الحنبلي �لصوف�ة : 
302 ).تلب�س إبل�س لا�ن الجوزي ( ص/ 

�ل�فت ببغدادَ ش��اً ٔ��دثته الز�دقة �سُمّونه : " التغبير "، یصدون به الناس« وقال الإمام الشافعي : 
11/ 569 ).مجموع الف�اوى ( » عن القر�نٓ 

والتغبير : هو الغناء الصوفي.

وعند جماهير المشايخ الصوف�ة ؤ�هل العلم، ٔ�ن الحلاج لم �كن من« وقال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة: 
8/ 318 ).مجموع الف�اوى ( » المشايخ الصالحين، بل كان زندیقا 

فإن لم �كن في ت� القصیدة« وقال الحافظ ا�هبي عن قصیدة ا�ن الفارض الصوفي التائیة الشهيرة : 
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13/ 196سير ٔ��لام النبلاء ( » صريح �تحاد ا�ي لا ح�� في وجوده؛ فما في العالم زندقةٌ ولا ضلال 

. (

 ؤ�لف العلامة المحدّث ا�تهدُ محمد �ن صفي ا��ن الب�اري الحنفي كتا� بعنوان " الصاعقة المحرقةُ �لى
المتصوفة الرقصة المتزندقة " .

ولما وَصَفَ ٔ�ئمة الإسلام ا�نَ عربي الحاتمي الطائي ش�یخ و�دة الوجود �لزندیق كتب ٔ��د المتصوفة كتا�
یق عن وصف الزّنِدیق "، وكذبَ؛ بل هو زندیق مل�د - ق���ه الله -. دِّ بعنوان " تنزیه الصِّ
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وا�نٓ �شرع في المقصود ف�قول - مس�تعینين �� س�ب�انه وتعالى -:

*******
مذهب التعطیل

قام مذهب التعطیل �لى ٔ�صل �مي فلسفي من �راث المدرسة الرواق�ة المشائیة أ�رسطیة؛ وهو "
دلیل الحوادث " ٔ�و " دلیل أ�عراض "، وهو : �س�تدلال بحدوث أ�جسام �لى المُْ�دِث ؤ�زلیّته، وقد

 اشترك جمیع المعط� ف�ه؛ من :

- الفلاسفة
- المعتز�

- ال�بیة 
- أ�شعریة

فمن �ال ف�ه تماما حتى نفى وجود الخالق والبعث أ�خروي وقال بقدم العالم كالفلاسفة. 

ومن م�وسط في �لوه ف�ه؛ كالمعتز� ا��ن ٔ��كروا الصفات ؤ�ث��وا ا�ات وكذ� المعاد دون بعض أ�ش�یاء
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 ف�ه. 

ومن واقع في ش�باكه؛ كأ�شعریة وال�بیة وسا�ر الصفاتیة.

وأ�صل ا�ي بنى �لیه نفاة الصفات وعطّلوا ما عطلوه حتى صار م�تهاهم« قال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة : 
 إلى قول فرعون ا�ي جحد الخالق، وكذّبَ رسوَ�ُ موسى في ٔ�ن� الله كلمّهُ: هو اس�تدلالهم �لى �دوث
العالم ب�نٔ أ�جسام محدثة، واس�تدلالهم بعد ذ� ب�نهٔا لا تخلو من الحوادث، ولم �س�بقها، وما لم يخل من

379 ).الفرقان بين الحق والبطلان ( ص/ » الحوادث ولم �س�بقها فهو �ادث 

وإنما ٔ�وقع هذه الطوائف في هذه أ�قوال ذ� أ�صل ا�ي تلقوه عن« وقال ٔ�یضا عن المعط� ومقالاتهم : 
 الجهمیة؛ وهو : ٔ�ن لم يخل من الحوادث فهو �ادث، وهو �طل عقلا وشر�ا، وهذا أ�صل فاسد

مخالف �لعقل والشرع، وبه اس�تطالت �ليهم الفلاسفة ا�هریة؛ فلا للإسلام نصروا، ولا لعدوّه �سروا،
وسلطّوا �ليهم و�لى المسلمين �دوّهم من الفلاسفة وا�هریة والملا�دة �سب �لطهم في هذا أ�صل ا�ي

 جعلوه ٔ�صل د�نهم، ولو اعتصموا بما �اء به الرسول لوافقوا المنقول والمعقول، وث�ت لهم أ�صل؛ ولكن
الفرقان بين الحق والبطلان ( ص/» ضیعوا أ�صول فحَُرمِوا الوصول، وأ�صول اتباع ما �اء به الرسول.

.( 494

وهذه الح�ة هي التي ٔ�وقعت الجهم �ن صفوان في زعمه: ٔ�ن« وقال ٔ�یضا م�ینا ش��ا من �ٓ�ر هذا أ�صل: 
نعيم الجنة م�قطع، مع قو� بنفي الصفات.

وهي التي ٔ�وقعت ٔ�� الهذیل في قو�: بف�اء حركات ٔ�هل الجنة والنار، مع قو� ٔ�یضا بنفي الصفات.
وهي التي ٔ�وقعت سا�ر المعتز� و�يرهم في القول: �ن القر�نٓ مخلوق، وفي إ�كار رؤیة الله في ا�خٓرة، ونفي

 الصفات و�ير ذ�.
وهي التي ٔ�وقعت ٔ�� المعالي في مس�ٔ� �سترسال.

إلى ٔ�مور ٔ�خرى یطول وصفها، و�سلطّ �س�بها من �سلطّ من المتفلسفة �لى ٔ�هل الم� لماّ رٔ�ى هذه الح�ة
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
51 ).مس�ٔ� �دوث العالم ( ص/ »  التي جعلوها ٔ�صل ٔ�صول د�نهم، ورٔ�ى ما فيها من �ضطراب 

واخ�لافهم في التعطیل بين �لو ف�ه وضعف في تطبیقه راجع إلى �دّ الجسم عندهم: فالفلاسفة يجعلونه
مكو� من الهیولي والصورة، وعند المعتز� ا�ي تقوم به أ�بعاد الثلاثة من طول وعرض وارتفاع،

وأ�شعریة �رونه المر�ب من الجواهر الفردة .

ؤ��ل ٔ�ن يخالف المعتز� الفلاسفة في قولهم ب�زٔلیة العالم ونفي البعث أ�خروي ا�ترعوا مسمى " الجوهر
الفرد "، وحق�ق�ه ٔ�نه موجود ل�س بموصوف يحمل ٔ�عراضا، فلا یت�يز ولا ینقسم ولا تظهر ف�ه أ�بعاد
الثلاثة ولا �يرها من صفات الجسم، وذ� لیث��وا البعث وإ�ادة أ�جسام، وزعموا ٔ�ن لم یث�ت الجوهر

الفرد فهو كافر، و�بعهم �لى ذ� بعض أ�شاعرة؛ ٔ�ن الجواهر الفردة في زعمهم هي التي يجمعها الله عز
و�ل یوم ال�شور.

لكنهم تناسوا عمدا ٔ�و �سوا ٔ�نّ مسمى " الجوهر الفرد " ینطبق �لى وصف الإ� عندهم، ف�� تجدهم
» .ل�س بجوهر فرد « لكنهم لا یقولون: » ل�س بجوهر ولا عرض ولا...« یقولون : 

والصواب ٔ�ن أ�جسام تنقسم حتى �س�تحیل، ولا یو�د شيء اسمه " الجوهر الفرد " ا�ي لا یق�ل
�نقسام، وهذا ما ٔ�ث��ه العلم الحدیث �نف�ار الق�ب� ا�ریة، وقد س�بق لهذه الحق�قة ش�یخ الإسلام ا�ن

كل موجود لا بد ٔ�ن �تميز م�ه شيء عن شيء؛ فلا یتُصوّر وجود« �يمیة - رضي الله عنه -؛ فقد قال : 
جوهر لا �تميز م�ه شيء عن شيء، لكن إذا تصغّرت أ�جساء اس�ت�الت، وقد لا تق�ل �نقسام الفعلیة،
 بل إذا قُسّمَتْ اس�ت�الت؛ كما في ٔ�جزاء الماء فإنها تصير هواءً، فه�ي وإن كان �تميز منها شيء عن شيء،

4/ 186 )درء تعارض العقل والنقل ( » لكن ل�س لها من القوّة ما يحتمل �نقسام الفعلي، بل �س�تحیل 
 . 

وإلا ف�صٔل ضلالهم وا�د، وهي المناداة بتعظيم العقل وتقديمه �لى النقل، واعتباره إ� السعادة؛ فالشرع
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
الفسلفة: البح�ث بِوَسَ�اطة الن�ظـر العق�لي عـن حق�ائقِ « �بع �لعقل لا العكس؛ و�� قال سقراط : 

 ) بواسطة �تجاهات1/ 163الفلسفة الإغریق�ة محمد �لاب ( »  أ�ش�یاء، وعن الخير والفضی� 
28 ).الفلسف�ة الیو�نیة ٔ�حمد �ن سعود الغامدي ( ص/ 

وطریقة نیل المعارف العقلیة عند هؤلاء �كون �لنظر و�س�تدلال، وبناء العلوم �لى طریقة المقدمات
والنتائج المرتبة �رت��ا عقلیا، وهي ما �سمّونه بـ : " الفلسفة العلمیة ".

ٔ�نهم حصروا العالم في الجواهر وأ�عراض، ثم« وذ� ٔ�نهم كما یقول ا�مٓدي أ�شعري عن المعتز� م�لا: 
قصدوا لإثبات الحركة والسكون ٔ�ولا، ثم لبیان �د�ا �نیا، ثم لبیان تناهيها �لثا، ثم لبیان ام�ناع تجرد

الجواهر عنها رابعا، ثم بنوا �لى ذ� ٔ�ن العالم لا �س�بق الحوادث، وكل ما لا �س�بق الحوادث فهو �ادث
243 ).�ایة المرام ( ص/ » 

وهذا ٔ��رّ �لى تقر�راتهم العقدیة، فالمعتز� ما نفوا القدر إلا بغلوّهم في إثبات أ�س�باب، ؤ�ن النتائج لا بدّ لها
 من مقدمات عقلیة.

ت �لى المسلمين �س�ب ت�ٔ�ر بعضهم بها الویلات هذه الضلا� دام ظهورها ٔ�كثر من عشرة قرون، وجر�
التي ما زالنا نعاني منها إلى الیوم. 

وهذه العق�دة ٔ�صلها الفلسفي هو �دم الإيمان بما وراء الطبیعة إلا بما هو م�ني� �لى ٔ�صل " دلیل الحوادث
ا جعلوا من " ا�ي ٔ�جمع هؤلاء �لى �ونه الوس�ی� الوح�دة �لبحث في " المیتافيزیق�ا "، و�لوا ف�ه �لُوُ�

�اه� المعرضِ عن النظر و�س�تدلال كافرا؛ كما یقو� بعضُ أ�شعریة والمعتز�.

زعموا ٔ�ن من لم یعرف ربه من ت� الطریق« قال الإمام ا�ن القيم عن �لو هؤلاء في " دلیل الحدوث ": 
مات ولم یعرف � ر�، ولم یقر ب�نٔ � إلها �القا، وزادوا في �فتراء والكذب وا�بهت، فزعموا ٔ�ن إيمان

4/الصواعق المرس� ( » �بریل وم�كائ��ل والملا�كة المقربين وجمیع المرسلين م�ني �لى هذه الطریقة 
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
.( 1532

وهؤلاء الفلاسفة ؤ�ش�باههم من المتكلمين وإن كان یظهر منهم شيء من الإيمان بما وراء الطبیعة؛ فإنه إيمان
 �ير عقلي، یت�لى في نظرتهم للإ� ب�نٔه محرك العالم؛ لك�ه �ير معقول و�ير مدرك، ولا یصح وصفه

بصفات المحد�ت، فرجع �خٓر معتقدهم إلى ٔ�و�!

ٔ�ث��وا واجب الوجود ٔ�و القديم ٔ�و الصانع: هم لم یث��وه؛« قال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة عن حق�قة مذهبهم : 
16/ 451-452 ).مجموع الف�اوى ( »  بل حججهم تق�ضي نف�ه وتعطی�، فهم �فون � لا م�بتون � 

 ه ) یقول463وهذا ما ت��ه � ٔ�هل الس�نة ق�ل ش�یخ الإسلام؛ فهذا الإمام ا�ن عبد البر المالكي ( ت 
ؤ�ما الجهمیة والمعتز� والخوارج فكلهم ینكرها، ولا يحمل منها« عن نفاة الصفات في كتابه " ا�تمهید ": 

مختصر العلو (» ش��ا �لى الحق�قة، و�زعمون ٔ�ن من ٔ�قر بها مُش�بّهٌ، وهم عند من ٔ�قر بها �فون �لمعبود 
269 ).ص/ 

وذ� ٔ�ن المعلم أ�ول " ٔ�رسطو" نظر إلى �دوث الحوادث في العالم وفكر فيها؛ ٔ�نه یعتقد ٔ�زلیة العالم،
فخرج بن���ة ٔ�ن الخالق ا�ي یعبرون عنه بـ: "المحرك أ�ول " ٔ�و " الع� الفا�� " هو قوة سرت في العالم
ف�ٔ�دثت الحوادث في أ�زل وانقضت؛ و�� �سمون إلههم بـ: "القديم "؛ و�� یقولون في وصفه؛ كما

قال سقراط ؤ�فلاطون ؤ�رسطو : إن الباري لا یعبر عنه إلا بهو فقط،« قال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة : 
وهو الهویة المحضة �ير المتكثرة، وهو الحكمة المحضة والحق المحض، ول�ست � صورة م�ل الصورة التي

درء» �كثرت في العنصر، وهو أ��س ا�ي لا يحیط به ا�هن ولا العقل، ولا يجوز �لیه التغير..... الخ 
2 / 159 - 160 ).  التعارض ( 

وتعبيرهم هذا بوصف الإ� بـ " القديم" تعبير دق�ق �لى ما یعتقدونه؛ إذ مضمونه نفي ا�يمومة للإ�، فهو
یبحث عن المحرك أ�ول ول�س عن الخالق أ�ول ا�ي ل�س ق�� شيء وا�خٓر ا�ي ل�س بعده شيء

ا�ي ٔ��ش�هٔ من �دم، وافترضَ ف�ه ٔ�رسطو ٔ�نه لا یعقل ولا یدرك ول�س � محرك ق��، وإلا لزم ا�ور، فلو
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
 ج�ت بصفة معقو� معروفة لك�ت مش�بها � �لحوادث، والحوادث لا تحر�ها في أ�زل الحوادث. 

ومن ٔ�م�� ا�ٓ�ر السخیفة لهاته الفكرة أ�رسطیة هي مس�ٔ� " العلم الإله�ي �لجزئیات دون الكلیات " عند
الواجب«  الفلاسفة والمتكلمين؛ وفي هذا یقول ا�ن س��ا مس��دا إلى ذ� الفكر أ�رسطي التافه: 

الوجود يجب ٔ�ن لا �كون �لمه �لجزئیات �لما زمانیا، حتى ید�ل ف�ه الماضي والمس�تق�ل؛ ف�عرض لصفة
295 ).الإشارات ( ص/ » ذاته ٔ�ن تتغير

ولماّ د�لت الفكرة �لى المسلمين �اول المت�ٔ�رّون بها تطویعها لتتوافق مع ٔ�صل الإسلام في إثبات وجود
الله س�ب�انه وتعالى، فصارت �سمى " دلیل الحدوث "، ویقصدون �لحدوث : الخلق أ�ول من �دم؛

لكنهم التزموا لاز�ا ٔ�ن المحدِث لا یوُصَفُ بصفة في المحدَث، وهذا عند الفلاسفة، ؤ�ضاف المتكلمون من
المعتز� وأ�شعریة ق�ودا ٔ�خرى وطوّلوها وعقدّوها، وإلا فإنّ الوضع الحق�قي لها هو في التحرّك والتغيرّ في

عناصر الكون ومن مُحرّ�ها ٔ�وّلاً، ول�س في �لق الكون من �دم.

ومن ٔ�م�� التطویل والتعق�د ما قا� ٔ�بو الحسين البصري المعتزلي في كتابه " غرر أ�د� " كما نقل عنه
قال : ول�س ٔ��د یثق بص�ة ما �اءت به الرسل إلا بعد المعرفة بصدقهم،« ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة : 

ولا تحصل المعرفة بصدقهم إلا �لمعجزات التي تميزهم عن �يرهم، ول�س تدل المعجزات �لى صدقهم إلا إذا
صدرت ممن لا یفعل الق�یح؛ لكي یؤمن ٔ�ن نصدق الكذابين، ول�س یؤمن ٔ�نه لا یفعل الق�یح إلا إذا عرف

ٔ�نه �الم بق��ه �الم �س�تغنائه عنه، ولا یعرف غناءه إلا بعد ٔ�ن یعلم ٔ�نه �ير جسم، ولا یعرف ٔ�نه �ير
جسم إلا إذا عرف ٔ�نه قديم، ولا یعلم ٔ�نه �الم �كل ق�یح إلا إذا �لم ٔ�نه �الم �كل شيء، ولا یعلمه كذ�
إلا إذا �لم ٔ�نه �الم �اته، ولا یعلمه كذ� إلا إذا �لم ٔ�نه �الم، ولا یعلم ٔ�نه یث�ب ویعاقب إلا إذا �لم ٔ�نه

قادر �، ولا یعرف موصوفا بهذه الصفات إلا إذا عرفت ذاته، وإنما تعرف ذاته إذا اس�تدل �ليها ب�فٔعا�؛
 ٔ�نها �ير مشاهدة ولا معروفة �ضطرار، ولا طریق إ�يها إلا ٔ�فعا�؛ ف�جب ٔ�ن نتكلم في هذه أ�ش�یاء

5/ 33 ). درء التعارض ( » لنعلم صحة ما �اءت به الرسل، ونمتث� ف�كون �مٓ�ين في المعاد 
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وظن� البعضُ ٔ�ن " دلیل الحوادث " هو ا�ي یؤدّي في ا�نهایة إلى التعطیل التام والقول ب�زٔلیة العالم،

وهذا ف�ه نظر؛ بل الصواب هو العكس، وهو : ٔ�ن دلیل أ�عراض �اء من القول بقدم العالم؛ ٔ�ن من
ا�تر�ه من فلاسفة الیو�ن دهریة ملا�دة وث��ون. 

والصواب هو ٔ�ن وجود الله س�ب�انه وتعالى فطري لا يحتاج إلى دلیل الحدوث، ؤ�ن �س�تدلال لوجوده
�لمحد�ت من �دم هو ا�ي یصح، وهو ا�ي �سمیه ٔ�هل الس�نة بـ " دلیل الخلق "، ودلی� قو� تعالى :

 { ٔ�م �لقوا من �ير شيء ٔ�م هم الخالقون }، ول�س �س�تدلال بحدوث الحوادث وطروء التغيرّ �ليها،
وهناك ٔ�د� ٔ�خرى �لى توح�د الربوبیة ل�س هذا محلها.

وإثبات الصانع � طرق �كاد تخرج عن الحصر؛ كلهّا ٔ�بين ؤ�ظهر من« قال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة: 
إثبات �دوث العالم.

وإثبات �دوث العالم � طرق ٔ�بين من إثبات �دوث أ�جسام - لو كان طریقا صحی�ا - لما ف�ه من
التنازع وا�قة؛ فك�ف وهو ٔ�یضا طریق فاسد عند أ�ن��اء ؤ�تباعهم، وعند ٔ�هل الفطر والعقول السليمة،

وعند من �الفهم من الفلاسفة الإلهیين والطبعیين؛ كالمشائين ٔ�تباع ٔ�رسطو ؤ�م�الهم.
و�لجم� فطرق العلم ٕ�ثبات الصانع كثيرة؛ كلهّا ٔ�بينُ ؤ�وضحُ من هذه الطریق، وهيَ �راهينُ قاطعة لا تحتمل

النق�ضَ، فلا �ا�ة في الإقرار �لصانع إلى العلم بحدوث العالم المبني �لى �دوث أ�جسام، بل ولا إلى
العلم بحدوث العالم ابتداء.

ولهذا لم یث�ت العلم �لصانع بهذه الطریق؛ بل �لطرق المعروفة ف�ه، وما ذ�ر�ه من قو�: { ٔ�م �لقوا من
54 ).مس�ٔ� �دوث العالم ( ص/ » �ير شيء ٔ�م هم الخالقون } من ٔ�وجز الطرق ؤ�ظهرها 

جماع الفرقان بين الحق والباطل، والهدى والضلال، والرشاد والغي، وطریق السعادة والن�اة، وطریق« و
 الشقاوة والهلاك: ٔ�ن يجُعَل ما بعث الله به رس�، ؤ��زل به كتبه هو الحق ا�ي يجب اتبا�ه، وبه يحصل
قَ ب�نٔه حق� وصِدْقٌ، وما سواه من �م الناس یعُرضُ �لیه؛ فإن  الفرقان والهدى، والعلم والإيمان، فُ�صد�

، وإن �الفه فهو �طل. وافقه فهو حق�
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
 وإن لم یعلم: هل وافقه ٔ�و �الفه؟ لكون ذ� ال�م مجملا لا یعُرَفُ مراد صاح�ه، ٔ�و قد عُرفِ مراده،

ولكن لم یعرف: هل �اء الرسول بتصدیقه ٔ�و �كذیبه؟ فإنه یمُْسِكُ؛ فلا یتكلّمُ إلا بعلم.

 والعلم: ما قام �لیه دلیل، والنافع م�ه ما �اء به الرسول،  وقد �كون قد �لمُِ من �ير الرسول؛ لكن في
ٔ�مور دنیویة م�ل الطب والحساب والفلا�ة والت�ارة، ؤ�ما أ�مور الإلهیة والمعارف ا�ی��ة؛ فهذه العلم فيها

 م�ٔ�ذه عن الرسول، فالرسول:

- ٔ��لم الخلق بها.
- ؤ�رغبهم في تعریف الخلق بها.
- ؤ�قدرهم �لى بیانها وتعریفها.

فهو فوق كل ٔ��د في العلم والقدرة والإرادة، وهذه الثلاثة بها یتمّ المقصود.

ومن سوى الرسول : 

- إما ٔ�ن �كون في �لمه بها نقصٌ ٔ�و فساد.
- وإما ٔ�ن لا �كون � إرادة ف� �لمه من ذ�، فلم یبُ�ّ�ه إما لرغبة، وإما لرهبة، وإما لغرض �خٓر.

الفرقان بين الحق والبطلان لش�یخ» - وإما ٔ�ن �كون بیانه �قصا؛ ل�س بیانه البیان عمّا عرفه الجنان 
458 - 459 ).الإسلام ا�ن �يمیة ( ص/ 
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*******

مذهب ا�تمكين

وقامت دعوة ا�تمكين في عصر� الحاضر �لى ٔ�یدي المحافل الماسونیة المتص� �لمدرسة الفلسف�ة الإشراق�ة
 نصراني )" ، القائمة �لى النظرة الغنوصیة270أ�فلوطی��ة؛ �س�بة إلى " ٔ�فلوطين السك�دري ( ت 

�لشواهد، وهي م�نیة �لى �دم الترت�ب العقلي �لعلوم والمعارف، وإنما تنال عن طریق ا�اهدة وتعذیب
النفس وم�عها من الشهوات، و�لیه تف�ض المعارف ف�ضا وإلهاما، و�سمّونها " الفلسفة العملیة ".

والترت�ب العقلي �لمقدمات والنتائج إنما �كون في طریقة ا�اهدة لنیل المعرفة، ول�س في المعارف والغا�ت
�س�تقيم« في �د ذاتها، و�� ی�تٔون بعقائد الجبریة ونفي أ�س�باب في النتائج؛ كما یقول بعض الإخونجیة: 

كما �كونوا یولى �لیكم« ، و�س�تدلون - شططا - �� ببعض ا�ٓ�ر؛ م�ل : »ف�قدّر الله اس�تقامة حكام�ا 
».حس�به من سؤالي �لمه بحالي « ، ٔ�ي : ٔ�ن ا�تمكين یف�ض ف�ضا ر�نیا من �ب  »

وربما قطعوا طریق الترت�ب العقلي بين النتائج والمقدمات في نصف الطریق �س�ب ما لاح لهم من نتائج؛
».إسقاط التكالیف « فالغایة هي القصد، ولا تضرّ الوس�ی� ح�نها؛ وهو ما �سُمّى عند الصوف�ة : 

ویظهر الغلو في اس�ت�دام أ�س�باب ٔ�ن الغنوصیين �لى اخ�لاف طوائفهم من ق�الیة وبوذیة وهندوس�یة
ف�دان��ة، ومن الطوائف التي تن�سب للإسلام من إسماعیلیة ونصيریة ودروز وجعفریة وصوف�ة و�يرها

�س� طریق الشعوذة ب�سٔالیبها القديمة، وقد ساهم الإخونجیة في ذ� كما هو عند الإخونجي صلاح
الراشد صاحب كتاب " المنطلق والعوائق " في قو� بــ " نظریة الجذب " �ِلفَْلفََةِ الجماهير حول الإخوان
المفلسين، واس�تعملوا ٔ�یضا الشعوذة ب�سٔالیبها العصریة م�ل " التنمیة ال�شریة وتطو�ر ا�ات " و�يرها من

أ�فكار الوث��ة.

وهي في أ�صل تنادي بفكرة الخلود والسمو الرو�، طبقا لمعتقد الإشراق�ة في ٔ�ن السموّ والسعادة
�كون �لعاطفة والروح لا �لشرع ولا �لعقل؛ فالشرع والعقل �بعان �لروح لا العكس؛ و�� قال
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
»هي ال�ش�بّه �لإ� بحسب الطاقة ال�شریة لتحصیل السعادة أ�بدیة « الجر�اني في تعریف الفلسفة : 

 ( ص/19نقلا عن: نظرات عقدیة في �ريخ الفلسفة لعليّ ا�خ�ل الله، ضمن مجّ� �امعة الم� سعود م 
.( 690 

و�� فما اس�تحس��ه الروح فهو حسن ولو كان �طلا، ولا شكّ ٔ�ن الروح �س�تحسن الرفعة والعلو في
أ�رض، بل هي سمة إبل�س الموسوس بهاته العقائد الباط�، وهو ا�ي اس�تكبر عن الحقّ ورفض

السجود �دٓم �لیه السلام.

وهذا الصوفي الملامتي ا�ي �رضى ��ل والهوان ما يهين نفسه إلا لیكون رّ�ني الخصال یقول �لشيء �ن
ف�كون، وقل م�� في حكایة صلب المس�یح �لیه السلام؛ فالنصارى �زعمون ٔ�ن الإ� عرّض نفسه �لهوان
والضرب ثم الصلب ٔ��ل الغایة الكبرى وهي عتق ال�شریة من الخطیئة التي یعجز من ضربه وصلبه من

ال�شر و�يرهم ٔ�ن ی�تٔوا بها.

ويجعلون ت� ا�اهدات في س��ل نیل الغا�ت هي الطریق الوح�د لنیلها، ؤ�نّ ٔ�ي تفریط فيها یؤدي إلى
نتائج عكس�یة، ؤ�ن من شروط نیل الغا�ت هو التجرد التام عن الشهوات والرغبات، یقول ٔ�فلوطين

من ٔ�راد ٔ�ن �رى الإ�سان الحق أ�ول ف�نبغي ٔ�ن« السك�دري م�ینا �یف�ة السمو الرو� لمشاهدة الحق : 
نظریة»  �كون �يرّا فاضلا، ؤ�ن �كون � حواس قویة لا تنجس عند إشراق أ�نوار الساطعة �ليها..

48 ).الإ�سان الكامل عند المسلمين ( ص/

يجب ٔ�ن �كون النفس ِ�لوْاً من كل صورة؛ لك�لا يمنعها مانع من ٔ�ن تمتلئ،« ویقول ٔ�فلوطين ٔ�یضا: 
 )، ویقصد �لخلو من الصور: الصور385ٔ�فلوطين والنز�ة الصوف�ة ( ص/ » و�س�ت�ير �لوجود أ�ول 

الخارج�ة من شهوات وملهیات تمٔ� التفكير عند الت�مّٔل، وهذا لا یت�تىٔ إلا �لت�لي عنها ق�ل الت�مٔل.

فالنتائج تختلف من طائفة غنوصیة ٔ�خرى، حسب الغرض من ا�اهدة : فا�يهودي مجاهدته �لتمكين
العالمي و�س�تعداد لظهور " المس�یاه ا�لص "، والصوفي مجاهدته لنیل و�دة الوجود، والنصارى
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�زعمون ٔ�ن الإ� ٔ�هين وصُلِبَ ٔ��ل مُحْو الخطیئة الموروثة من عهد �دٓم، وهكذا.

ا �لى قول الشاذلي الصوفي في حزبه - والصوف�ة من ٔ�شهر الطوائف قال ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة راد�
الغنوصیة- : [ �س�ٔ� العصمة في الحركات والكلمات والإرادات والخطرات ؛ من الشكوك والظنون

ولكن هؤلاء ا��ن یقصدون �لعبادة العلو في أ�رض« وأ�وهام السا�رة �لغیوب عن مطالعة القلوب ] : 
، وال�ش�به �لإ� ، كما یقو� المتفلسفة : إن الفلسفة هي ال�ش�به �لإ� �لى قدر الطاقة ، یقعون في ٔ�مور

20 ).الرد �لى الشاذلي ( ص » من هذا الباب - یقصد : سؤال العصمة ! - 

ولهذا یو�د كثير من السالكين لا یطلبون التقرب إلى الله ، وطلب« وقال ش�یخ الإسلام ٔ�یضا : 
رضوانه ورحمته والن�اة من �ذابه ، بل إنما مطلوبهم نوع من المكاشفة والت�ثٔير ، ف�طلبون �لما �س�تعلون به

 �لى الناس ، ٔ�و قدرة �س�تعلون بها �لى الناس ، وذ� من �ب إرادة العلو في أ�رض والفساد ،
ف�عاقبهم الله بنق�ض قصدهم.

و�رامات ٔ�ولیاء الله تجيء ضمنا وتبعا ؛ فإنهم یقصدون و�ه الله ، ف�جيء المكاشفات والت�ثٔيرات تبعا لا
24 ).الرد �لى الشاذلي ( ص ». یقفون عندها ، ولا �كون هي ٔ�كبر همهم ولا م�لغ �لمهم 

واعتنى بها من ا�يهود " الكاّ�لیة الماسون"، وهي طائفة يهودیة تقوم عق�دتها �لى الباطنیة في نصوص
التوراة، وتجعل من الرمز منها�ا لتفسير النصوص، وهم الطائفة التي لها الظهور أ�قوى من بين ا�يهود

�الیا. 

وبما ٔ�نّ ٔ�عظم عق�دة عند ا�يهود هي الس�یطرة والهيمنة العالمیة، ويجعلون الو� لا يهتم إلا بهذا أ�صل "
ا�تمكين "، ؤ�ن إسرائیل شعب الله ا�تار هم ٔ�حق الناس بق�ادة العالم، فإن القارئ لنصوص التوراة المحرفة
 يجدها كلها �ركز �لى هاته الفكرة، ؤ�نّ المصائب التي تحلّ بهم كلها هي �دم " ا�تمكين "، ؤ�نّ ٔ�ي مصیبة
 ٔ�خرى لا �ساوي ش��ا، ؤ�نهم إذا تمك�وا ش��ا ما فذ� نعمة من الرب ؤ�نهّ راض عنهم، و�� اس�ت�لوا

معام� أ�ممیين - المُ�الفين �ليهود - �كل الق�ائح �سرقة ما� ٔ�و ٔ��ذه �لر� وق�� واح�لال بلاده. 
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ویت�لىّ الفكر الجبري في النتائجِ عند ا�يهود هو ٔ�ن الهیكل لا یُ�نى إلا عند ظهور " المس�یاه المنقذ "، ؤ�نّ 
ا�يهود �ما س�یطروا �لى العالم س��قون مُخْفِين عق�دتهَم حتى یظهر، مع ٔ�نه ٕ�مكان ا�يهود في ٔ�ي وقت بناء

الهیكل، لكنهم لا یفعلون.

وظهرت �لمسلمين �لى ید جمال ا��ن أ�فغاني، وجمال ا��ن أ�فغاني هذا ماسوني كاّ�لي رافضي �لى
�ٔ�مس كان« عق�دة ا�بهائیة في ٔ�ن النبوة �ك�سب �لر�ضات وا�اهدات، قال الش�یخ مق�ل الوادعي : 

الصحیح المس�ند من دلائل النبوة (» یلُقبُّ جمال ا��ن ومحمد عبده �لإمامَينْ، والیوم عُرفا �لماسونیَينْ 
10 ).ص/ 

كما ٔ�نّ جمال ا��ن أ�فغاني هذا دس�سة يهودیة �سم الإصلاح؛ كا�س�سة في النصرانیة �سم الإصلاح
مار�ن لو�ر مؤسس البرو�س�تان��ة؛ یقول مصطفى صبري التركي الحنفي ٔ��د ٔ�تباع أ�فغاني عن دور

فلعّ�ُ وصدیقه ٔ�و ش�یَ�هُ جمال ا��ن ٔ�رادا ٔ�ن یلعبا في الإسلام دور "« أ�فغاني وتلمیذه محمد عبده : 
كتاب موقف العقل والعلم العالم من رب العالمين» لو�ر وكالفين " زعيمي البرو�س�تانت في المس�یحیة  

1/ 144 ). وعبادة المرسلين ( 

وتت�لىّ �دمة مار�ن لو�ر �ليهود �سم الإصلاح في النصرانیة هو ضمّ ٔ�سفار العهد القديم إلى ٔ�سفار العهد
الجدید عند النصارى؛ حتى ت�سرّب معتقدات ا�يهود �لنصارى، وبها یصبحون �دمًا ٔ�غراض ا�يهود في

بناء الهیكل �لى ٔ�رض المیعاد؛ كما �راه الیوم من �دمة ٔ�مر�كا النصرانیة لهم، وقد ٔ�لفّ مار�ن لو�ر �رس�ی�ا
 لهذه الفكرة كتاب " ��سى و� يهود� "!!

وما ذ�ره مصطفى صبري �لى و�ه الترج�ح حق�قة لا تق�ل الشك ظهرت �بر أ�زم�ة؛ سواء عن أ�فغاني
نفسه ٔ�و عمّن ت�ٔ�رّ به؛ فهذه حركة الإخوان المسلمين - وهي شجرة ما بذر أ�فغاني - یقول عنها العلامة

حركة الش�یخ حسن البنا وإخوانه المسلمين ا��ن قلبوا ا�عوة الإسلام�ة إلى« المحدّث ٔ�حمد محمد شا�ر : 
شؤون التعليم والقضاء ( ص/»  دعوة إجرام�ة؛ ینُْفِقُ �ليها الش�یوعیون وا�يهود، كما نعلم ذ� �لم الیقين 
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.( 48 

و�ليهود �بر �ريخ ا��نتين- الإسلام والنصرانیة - إفسادان : أ�ول �لى ید بولس شاؤل وعبد الله �ن« 
».س�ب�ٔ، والثاني : - وهو أ�خطر؛ ٔ�نه �سم الإصلاح - �لى ید مار�ن لو�ر وأ�فغاني 

وقد كان هذا أ�فغاني �ش�ید �لماسونیة ویصرُّح �لان�ساب إ�يها؛ كما تجده في مجموع مؤلفاته التي جمعها
المفكر الإخونجي المعتزلي محمد عمارة المصري بعنوان " أ�عمال الكام� لجمال ا��ن أ�فغاني ".

وكم من زندیق في قلبه« وفي هذا أ�فغاني  ومحمد عبده تلمیذهُ یصَدُقُ قول العلامة ا�ن الجوزي الحنبلي : 
 حقدٌ �لى الإسلام خرج ف�الغ، واجتهد فزخرف د�اوى یلَقْى بها من یصَحبُهُ،  وكان غورُ مقصده في

�ن، وفي العمل نیلُ ا�ّ�اتِ واس��ا�ةُ المحظورات  تلب�س إبل�س ( ص/» �عتقاد ��سلال من ربقْة اّ�ِ
 .( 101 

و�لمزید عن حق�قة أ�فغاني الماسونیة و�ون حركة الإخوان المفلسين �ش�تٔ مما زر�ه أ�فغاني لما كان في
مصر؛ ینظر كتاب " التطابق بين الش�یعة الرافضة وفرقة الإخوان المسلمين وصف�ات من �ريخهم "

�لش�یخ جمال الحارثي، وم�ه ٔ�فدت بعض النقولات، كما �سُ�تفاد من كتاب " دعوة جمال ا��ن أ�فغاني
في ميزان الإسلام " لمصطفى فوزي غزال، وكتاب " الضلال المبين من كتب الإخوان المسلمين " ٔ�يمن

سعد ز�لول.

وتبع جمال ا��ن أ�فغاني �لى ذ� م�ظمات �ونت مدارس �دة : 

- الرافضة : وقد قامت دو�تهم بمسا�دة فر�سا النصرانیة في إ�ران �لى ید الخمیني، و�لخمیني عنایة �ك�ب
س�ید قطب ومعجب بفكرة و�دة الوجود مع ٔ�نه رافضي مجوسي. 

24الصف�ة 



بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
- الإخوان ا�رمون : بق�ادة حسن البنا والمرشد�ن من بعده؛ وهي فروع ینظم تحتها : البنائیة والسروریة

والممیعة و�يرها. وحسن البنا ماسوني التوّ�ه، و� من اسمه " البنا" دلیل �لى ذ�؛ فالماسون هم "
منزل« البناؤون أ�حرار "، ووا�ه وجمیع إخوته ماسون كما شهد ٔ�خوه جمال البنا؛ فقد قال عن منزلهم : 

الإخوان المسلمون بين الإفلاس و�بتداع (»  لیبرالي كل وا�د � اتجاه، لا ٔ��دَ �س�لٔ ٔ��داً عمّا یفعل 
111 ) .ص/ 

- الإ�ضیة : وقائدها الرو� ٔ�حمد الخلیلي مفتي عمان، ؤ�عوانه في لی��ا و تو�س والجزا�ر، و� كتا�ت
تدل �لى اعتناقه لفكرة " ا�تمكين "، واعتناؤه �ك�ب س�ید قطب معروف مشهور، وفر�ه بطعن س�ید

قطب في ع�ن - رضي الله عنه - وإشادته به في ذ�. 

فهاته الفرق من ٔ�هل البدع والضلال ت�ٔ�رت بها في هذه الناح�ة �لى تفاوت ب�نها وبين ٔ�فرادها. 

وقد رفع را�تها ق�ل ٔ�ن تتلقفها هاته الحركات مجمو�ة من المفكر�ن والعلماء من تلام�ذ أ�فغاني ؤ�تباعهم؛
�حمد عبده ورش�ید رضا والكوا�بي والقاسمي وبهجت البیطار ومحمد �رد �لي وطاهر الجزا�ري ومحب
ا��ن الخطیب ومصطفى لطفي المنفلوطي والطاهر �ن �اشور وجمعیة العلماء الجزا�ریين و�يرهم كثير

بحسن نیة �ير مدركين ما ورائها، ٔ�و �سوء نیة؛ وهم قلیل.

وهاته الضلا� دام ضررها �لى المسلمين ٔ�كثر من قرن، ٔ�ي : م�ذ إیقان القوى �س�تعماریة "
�س�تدماریة " �س�ت�ا� القضاء �لى الإسلام ؤ�ه�.

فه�ي إذن حرب �لى الإسلام لكنها بطریقة عكس�یة؛ وهي الحرب �سلاح الو�دة الإسلام�ة لتدمير
الو�دة الإسلام�ة، وتدمير لتحكيم الشریعة �سم تحكيم الشریعة، وحرب �لى الإصلاح والسلف�ة �سم
الإصلاح والسلف�ة، وفي أ��ير - كما �دث في ٔ�كثر من دو� مسلمة - تفوز ا�لیبرالیة التي �رید ا�يهود
«�شرها في العالم تمهیدا لظهور " المس�یاه = المس�یح ا��ال ". یقول المؤرخ الإ�كليزي " ٔ�رنو� تویبي ": 

كتاب الإسلام» إن الو�دة الإسلام�ة �ئمة، لكن يجب ٔ�ن نضع في حسابنا ٔ�ن النائم قد �س��قظ 
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73 ).والغرب والمس�تق�ل ( ص/

ظفرت یدي« یقول  محمد رش�ید رضا عن مج� " العروة الوثقى" �لماسوني الرافضي جمال ا��ن أ�فغاني: 
ب�سخ من جریدة "العروة الوثقى" في ٔ�وراق وا�ي، فلما قرٔ�ت مقالاتها في ا�عوة إلى الجامعة الإسلام�ة،

وإ�ادة مجد الإسلام وسلطانه وعزته، واسترداد ما ذهب من ممالكه، وتحر�ر ما اس�تعبد أ��انب من
شعوبه، ٔ��رت في قلبي ت�ثٔيراً د�لت به في طور �دید من ح�اتي، ؤ�عجبت �د الإعجاب بمنهج ت�

المقالات في �س�شهاد و�س�تدلال �لى قضا�ها ب�ٓ�ت من الك�اب العز�ز، وما تضمنه تفسيرها مما لم
م حو� ٔ��د من المفسر�ن �لى اخ�لاف ٔ�سالیبهم في الك�ابة، ومدار�هم في الفهم، ؤ�هم ما انفرد به منهج يحوِّ

 "العروة الوثقى" في ذ� ثلاثة ٔ�مور:
- ٔ��دها: بیان سنن الله تعالى في الخلق ونظام �ج�ع ال�شري، ؤ�س�باب �رقي أ�مم وتد�يها،وقوتها

وضعفها.
- ��يها: بیان ٔ�ن الإسلام د�ن س�یادة وسلطان، وجمع بين سعادة ا�نیا وسعادة ا�خٓرة، ومق�ضى ذ� ٔ�نه

د�ن رو�اني اج�عي، ومدني عسكري، ؤ�ن القوة الحربیة ف�ه ٔ��ل المحافظة �لى الشریعة العاد�،
والهدایة العامة، وعزة الم�.

- ��ثها: ٔ�ن المسلمين ل�س لهم ��س�یة إلا د�نهم، فهم إخوة لا يجوز ٔ�ن یفرقهم �سب ولا لغة ولا حكومة
1/ 11 ).تفسير المنار (» 

فهل كان أ�فغاني الماسوني �سعى لإ�ادة مجد الإسلام ٔ�م لتخریبه....» إ�ادة مجد الإسلام « ت�مّٔل قو� : 
- ق�ّ�ه الله -؛ كما فعل ��و� الع�نیة التي ی��اكي �ليها الإخونجیة ا�نٓ؟

ح�ث یدلّ �لى ٔ�نّ فطرة محمد رش�ید رضا» د�لت به في طور �دید من ح�اتي « وت�مّٔل قو� : 
مُسخت �س�ب مقالات هذا ا�ّ�ال.

م حو� ٔ��د من المفسر�ن �لى اخ�لاف ٔ�سالیبهم في الك�ابة« وت�مٔل قو� :  وما تضمنه تفسيرها مما لم يحوِّ
»إسلام الإخوان المسلمين « فهو دلیل �لى هذا الفهم الجدید للإسلام ا�ي كان حسن البنا �سمیه : » 

27 ). كما في كتاب " التربیة الإسلام�ة ومدرسة حسن البنا �لقرضاوي ( ص / 
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين

يجبُ ٔ�ن �كون مفهوماً ٔ�صحاب ا�عوة« ویقول س�یّدُ قطب �س�بِ هَذا الفهمِ الجدید للإسلام: 
الإسلام�ة ٔ�نهّم �ين یدَْعُون الناس لإ�ادة إ�شاء هذا ا��ن؛ يجبُ ٔ�ن یدَْعوهم ٔ�وّلاً إلى اعتناق العق�دة؛

في ظلال القر�نٓ (» حتى لو كانوا یدَْعونَ ٔ�نفسَهم مسلمين، و�شهد لهم شهادات المیلاد ٔ�نهم مسلمون 
.( 1011 /2

ناً وجوب إ�ادة غسل عقول المسلمين من �دیدٍ بعق�دة ا�تمكينِ التي �سُمّيها " ویقول س�یدُ قطب ٔ�یضاً مَُ�یِّ
نحن ندعوا إلى اس�ت��اف الحیاة ح�اة إسلام�ة، في مجتمع مسلمٍ تحكمه العق�دة«  العق�دة الإسلام�ة ": 

الإسلام�ة، ونحن نعلم ٔ�نّ الحیاة الإسلام�ة �لى هذا النحّو قد توقفّت م�ذُ فترةٍ طویٍ� في جمیع ٔ�نحاء
العدا� �ج�عیة بواسطة  كتاب الخطوط العریضة لجما�ة» أ�رضِ، وإنّ وجود الإسلام  ذاتهَُ توقفَّ  

164 ).الإخوان ( ص/ 

و�� لا تجد فيمن س�بق ظهوره ظهور أ�فغاني ٔ�و لم یت�ٔ�رّ به - وما ٔ�كثر المت�ٔ�ر�ن به لٔ�سف بحسن نیة -
 عنده هذا الخلل العقدي في قضیة ا�تمكين.

وس�ب فساد هاته الطریقة في ا�تمكين ٔ�نها م�نیة �لى ٔ�صل خطير هو : ٔ�ن التعامل مع ولي أ�مر م�ني
�لى العداوة والتنافر والغل والحقد �س�ب �لوسه �لى الكرسي، و�نتظار والترصد لتغیيره �ش�تى

الوسائل، و�� قال حسن البنا عن الم� فاروق: ( لا �سعنا إلا ٔ�ن نقول لمثل هؤلاء، ونو�ه إلى كل
�107ثمٓ منهم: { تمتع �كفرك قلیلا إنك من ٔ�صحاب النار }) الإخوان بين عهد�ن لف�حي العسال ( ص/ 

)، یعني : تمتع �كرس�یك قلیلا فإننا س��قلب �لیك �ا�لا ٔ�م �ٓ�لا؛ و�لفعل تمّ �نقلاب �لى الم�
فاروق من طرف الضباط أ�حرار، بمسا�دة الإخوان المفلسين �رئاسة حسن البنا، ق�ل ٔ�ن ینقلب قائد

الضباط أ�حرار جمال عبد الناصر �لى الإخوان ویعاديهم.

والصواب هنا : ٔ�ن ا�تمكين في أ�رض یتطلبّ التعاون بين الراعي والرعیة في المعروف؛ ٔ�ن مصالح ال�شر
 لا تقوم إلا �لتعاون ب�نهم؛ قال " إمام التحق�ق في مسائل العق�دة " ش�یخ الإسلام ا�ن �يمیة - رحمه الله
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
وكل بني �دٓم لا تتم مصلحتهم لا في ا�نیا ولا في ا�خٓرة إلا �لاج�ع والتعاون والتناصر ، فالتعاون- : « 

والتناصر �لى �لب م�افعهم ، والتناصر �فع مضارهم ، ولهذا یقال : الإ�سان مدني بطبعه ، فإذا اجتمعوا
فلا بد لهم من ٔ�مور یفعلونها يجتلبون بها المصل�ة ، ؤ�مور يجت��ونها لما فيها من المفسدة ، و�كونون

مطیعين ل�مٓر بت� المقاصد والناهي عن ت� المفاسد ، فجمیع بني �دٓم لا بد لهم من طائفةِ �مٓر و�هٍ ،
فمن لم �كن من ٔ�هل الك�ب الإلهیة ولا من ٔ�هل د�ن فإنهم یطیعون ملو�هم ف� �رون ٔ�نه یعود بمصالح

8 ).قا�دة في الحس�بة ( ص ». دنیاهم ، مصیبين �رة ومخطئين �رة 

إذا لم تو�د محاكم شرعیة، فالنصی�ة فقط، النصی�ة لولاة أ�مور« وقال الإمام عبد العز�ز ا�ن �ز: 
وتوجيههم �ل�ير، والتعاون معهم حتى يحكموا شرع الله... یتُعاون مع ولاة أ�مور �لتي هي ٔ�حسن حتى

يحكموا شرع الله في عباد الله، وإلا فواج�ه النصح، وواج�ه التوج�ه إلى الخير، وواج�ه إ�كار المنكر �لتي
مجموع ف�اوى ورسائل»  هي ٔ�حسن، هذا هو واج�ه، قال الله تعالى:  { فاتقوا الله ما اس�تطعتم } 

8/ 207 ).الش�یخ ا�ن �ز ( 

وكذ� یظهر عند هؤلاء نظریة " المدینة الفاض� " أ�فلاطونیة، �س�بة إلى " ٔ�فلاطون الیو�ني "، وهي
 في حق�قتها تقوم �لى إلغاء عق�دة الولاء والبراء، والر�ل الفاضل معناه ا�ي لا یبغض ٔ��دا، وإنما يحب� 
جمیع الناس، ؤ�ظهر صورها هي عق�دة " و�دة الوجود " التي تجعل ا�يهودي والنصراني والمسلم والوثني

و�يرهم ش��ا وا�دا، وهي ٔ�صلا قائمة �لى عق�دة الجبر ونفي أ�س�باب، ؤ�ن الكل م�فعلٌ وجودي لا مؤ�ر
 �بع لمش��ة الله س�ب�انه، ؤ�ن كفر الكافر وإيمان المؤمن مرادٌ قدرا ومرادٌ شر�ا.

61 ) : «وهذا هو ا�ي جعل " س�ید قطب " یقول؛ كما في كتابه معركة الإسلام والرٔ�سمالیة ( ص/ 
إن الإسلام یصوغ من الش�یوعیة والمس�یحیة معاً مزيجاً كاملاً یتضمن ٔ�هدافهما و�زید �ليهما �لتناسق

؛ ٔ�ن الش�یوعیة د�نة مساواة لسعادة العالم، والنصرانیة د�نة روح�ة رهبانیة تت�ذ الغنوصیة»و�ع��دال 
 م�طلقا لها. 

وبها یصرّح الإخونجیة ٔ�ن صراعهم مع ا�يهود ل�س عقد�، بل من ٔ��ل أ�رض، وتجدهم ی�سامحون مع
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الرافضي والق�وري والجهمي والنصراني و�يرهم، بل ربما ی�ني بعضهم �لى الوثن�ين؛ كما ٔ�ثنى " س�ید قطب"

 �لى الهندو�یة.

ل�ست حركتنا مو�ة ضدّ عق�دة من العقائد، ٔ�و د�ن من« قال زعيم الإخونجیة حسن البنا السا�اتي : 
1/ 211 ).قاف� الإخوان �لس�سي ( » أ�د�ن، ٔ�و طائفة من الطوائف 

التربیة الس�یاس�یة عند حسن البنا �لقرضاوي (» س�نقاتل الناس �لحبِّ « ومما ��ِ�ر عن حسن البنا قو� : 
107 ). ص/ 

وهذا كله من �ٓ�ر و�دة الوجود الصوف�ة، فه�ي المنبع أ�ساس لجمیع ا�عوات إلى إسقاط الولاء والبراء،
وهي التي �سميها ا�ن عربي الحاتمي الصوفي "د�نة الحب "، ومن �رید إسقاط البراء من المبتد�ة وبغضهم

فف�ه شعبة من و�دة الوجود.

و�الب ما عند الإخونجیة من ٔ�د� هي اس�تغلال " العواطف الروح�ة " في تجمیع أ�تباع وربطهم �لغایة
إن ٔ�سعد ٔ��م المرء یوم ٔ�ن« التي ی�شرون بها مما يجعل الروح �سعد كلما تذ�رت الغایة، و�� یقولون : 

، ويجعلونها مر�� نهایة التكالیف؛ ٔ�ن التكالیف ق�لها �اءت من ٔ��لها، فإذا حصل "»یصل �لتمكين 
ا�تمكين " ا�ته�ى التكلیف.

والسعي إلى إقامة حكم الله في« قال الإخونجي زعيم المربين عندهم عبد الله �صح �لوان السوري: 
13 ).كتاب �ربیة أ�ولاد في الإسلام ( ص/ » أ�رض، �ایة الغا�ت 

ویقصدون بـ : " إقامة حكم الله "؛ وصولهم �لسلطة، ٔ�ن الحكم � هو ٔ�ن يحكم الطائفة ا�تارة �لعنایة
الإلهیة "الإخوان المسلمون "، وقد كتب یوسف القرضاوي كتا� بعنوان " الحل الإسلامي فریضة

وضرورة "، ویعني ب�الإسلامي: الإخواني.
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وهاته الفریضة المزعومة عندهم فكرة �طنیة في القلوب تتطلبّ التجس�ید �لى الواقع، و�� �سمونها "

تمكين الباطن ٔ�صل �تمكين الظاهر، وتمكين الظاهر فرع عن« الفریضة الغائبة "، ووضعوا �� قا�دة : 
ٔ�رٔ�یت إلى أ�رض الخاشعة الهامدة، ینزل« و�رونها كما یقول القرضاوي - �كلّ �طنیة -: ». تمكين الباطن 

 �ليها الماء، فتهتز و�ربو وتحیا بعد موتها، وتن�ت من كل زوج بهیج : كذ� كانت أ�مة الإسلام�ة في
التربیة الإسلام�ة ومدرسة حسن البنا» م�تصف القرن الرابع هجري، وق�ل ظهور دعوة الإخوان المسلمين 

3 ). ( ص/ 

ويجعلون هاته الطریق طوی� وشاقة م�ل مراتب الولایة عند الصوف�ة ومقاماتها التي یعدّونها �لمئات، ولا
وكان إمام« س��ل إلى ذ� إلا بتربیة أ�ج�ال �لى عق�دة " ا�تمكين "؛ وفي ذ� یقول القرضاوي : 

الجما�ة حسن البنا یعلم ٔ�ن طریق التربیة بعیدة الشقّة، طوی� المرا�ل، كثيرة المشاق، ولا یصبر �لى
4 ).التربیة الإسلام�ة ومدرسة حسن البنا ( ص/ » طولها إلا القلیل من الناس من ٔ�ولي العزم 

و�� كان ٔ�همّ ما عند الإخوان هو العنایة التامة بت� التربیة لٔ�ج�ال، ؤ�ن " ا�تمكين " لا �كون إلا عن
كانت �ربیة هذا المسلم هي المهمة أ�ولى لحركة الإخوان؛ ٔ�نه هو«  طریقها، یقول یوسف القرضاوي : 

و�ده ٔ�ساس التغیير، ومحور الصلاح والإصلاح، ولا ٔ�ملَ في اس�ت��اف ح�اة إسلام�ة، ٔ�و ق�ام دو�
7 ).التربیة الإسلام�ة ومدرسة حسن البنا ( ص/ » إسلام�ة، ٔ�و تطبیق قوانين إسلام�ة، بغيره 

السرّ في كل كفاح �جح �كمن ٔ�وّلَ ما �كمن في ت� ا�تهیئة النفس�یة، والتعبئة« ویقول القرضاوي ٔ�یضا: 
نفس المصدر» الشعوریة، والتربیة أ��لاق�ة، التي تغيرّ أ�فراد؛ ف�تغيرّ بها ا�تمعات من �ال إلى �ال 

32 ).السابق ( ص/ 

ويجعل الإخوان الثبات �لى عق�دة " ا�تمكين " هو الثبات ا�ي تدل� �لیه أ�د� الشرعیة؛ ٔ�ن "ا�تمكين"
ؤ�رید �لثبات ٔ�ن یظل أ�خ �املا مجاهدا في س��ل �ایته �ما بعدت«  هو الإيمان، یقول حسن البنا : 

34 ).نفس المصدر السابق ( ص/ » المدة، وتطاولت الس�نوات وأ�عوام، حتى یلقى الله �لى ذ� 
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وكما جعل المتكلمون والفلاسفة " دلیل الحدوث " ا�لیل الوح�د �لخوض ف� وراء الطبیعة، جعل

الإخوان المسلمون جماعتهم هي الجما�ة الوح�دة التي يجب �لى المسلم ٔ�ن ین�سب إ�يها لنصرة الإسلام،
المسلمون ل�س ٔ�ما�م إلا فكر« والإسلام لا ینصره إلا الإخوان؛ قال الإخونجي الصوفي سعید حوّى : 

19 ).دروس في العمل الإسلامي ( ص/ » أ�س�تاذ البنا إذا ما ٔ�رادوا �نطلاق الصحیح 

دعوة الإخوان هي لا �يرها: الملاذ« وقال الماسوني الإخونجي حسن الهضیبي المرشد الثاني بعد البنا: 
قاف� الإخوان �لس�سي (» والإنقاذ والخلاص، و�لى الإخوان ٔ�ن �تمسّكوا بها ولا �شر�وا بها ش��ا 

289 ).ص/

فمن ٔ��ن �اء هذا الخلل العقدي؟!!

الجواب: �اء هذا الخلل من عق�دة : ٔ�ن ا�نیا هي دار الجزاء �لى أ�عمال صالحة  كانت ٔ�و س��ةً، لا ٔ�ن
ا�ار ا�خٓرة هي دار الجزاء، وهذه عق�دة ا�يهود، وَ�دَمِهِم من الماسون، وهذا كله �س�ب الحرص �لى
ا�نیا الزائ�؛ فحتى عباداتهم وتقر�تهم هي لحطام ا�نیا و�ا�لها؛ قال الله تعالى عن ا�يهود : { ولت�دنهم

ٔ�حرص الناس �لى ح�اة }.

ومن نظر ٔ�دنى نظرة في كتاب ا�يهود : التوراة والك�ب الملحقة بها؛« قال الباح�ون في العقائد وأ�د�ن : 
يجد ٔ�نّ الوعود الواردة ف�ه مقابل أ�عمال الصالحة والإيمان ��؛ تدور حول المتعة ا�نیویة من انتصار �لى

 أ��داء وكثرة أ�ولاد ونماء الزرع، إلى �ير ذ�، كذ� الوعید الوارد �لى المعاصي والكفر كل�هُ یدورُ 
�ةِ؛ حول انتصار أ��داء �ليهم وس�بيِ ذراريهِم وموتِ زرعهم ومواش�يهم، إلى �ير ذ� من العقو�ت اّ�نیَْوِی

بنو إسرائیل في القر�نٓ» ممّا یدل� �لى �دمِ إيمانهم �لیوم ا�خٓر - حسب التوراة والك�ب الملحقة بها -. 
 )، ا�يهودیة، ٔ�حمد شلبي (49 - 50 )، ا�يهودیة وا�يهود، �ليّ وافي ( ص/ 141 - 143الكريم ( ص/ 

98 ) نقلا عن كتاب : دراسات في ا�يهودیة والنصرانیة لسعود �ن عبد العز�ز الخلف ( ص/ 195ص/ 
.(
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وهي عق�دة من ق�لهم من الهندوس�یة والبوذیة و�يرهم من التناسخیة؛ قال ا�كتور عبد القادر عطا صوفي

ٔ�ول من قال بها ٔ�صحاب ا���ت الهندیة الوضعیة؛ كالهندوس�یة والبوذیة، ا��ن« عن عق�دة التناسخ: 
ینكرون البعث بعد الموت، والجزاء والحساب في ا�خٓرة جم� وتفصیلا، ویقولون بوجوب الجزاء

ٔ��ر الملل والن�ل القديمة لعبد القادر» والحساب �لى أ�عمال من �ير وشر في دار ا�نیا، لا في ا�خٓرة 
125 ). مج� الجامعة الإسلام�ة �دد 69عطا صوفي ( ص/ 

ف�ٔنّ من یوجب ا�تمكين �لى الله شابه التناسخیة في قو� بتوریث الجیل القادم ٔ�عمال الجیل ا�ي ق��
من الصالحات، ویت�لىّ هذا في وصولهم �لكرسي، والجیل ا�ي فرط في �ربیة الجیل ا�ي بعده يجع�
يحُرم من وراثة ا�تمكين؛ و�� تجد الإخوان المفلسين دائما یتكلمون عن �ربیة أ�ج�ال، والإ�داد التام
والشامل �لجیل ا�ي س�یحكم، ولهم في ذ� م�ات المؤلفات والجهود في �رس�یخ هاته الفكرة؛ و��

».لا ب�سٔ �لتضحیة بجیل من أ�ج�ال حتى �سعد أ�ج�ال أ�خرى « یقولون كما سمعناه من كثير منهم: 

وهذا السعي ا�الف �لشرع في السعي نحو ا�تمكين ٔ�دى إلى فساد عریض في العق�دة وأ��لاق وجمیع
الجوانب؛ ٔ�نه صراع لقدر الله س�ب�انه، والله س�ب�انه یفعل ما �شاء بحكمة �لغة - �لاف عق�دة الجبریة

وأ�شعریة -، ولا ٔ��د یوجب �لیه - �لاف عق�دة القدریة والمعتز� القائلين بوجوب فعل أ�صلح
ووجوب ا�لطف �لى الله - ٔ�ن يمكّن فلا� في ا�نیا لكونه عمل الصالحات؛ ٔ�و يمنع فلا� من م�اع ا�نیا

لكونه عمل الس��ات، وهذا الصراع مع القدر ٔ�دى بحسن البنا إلى القول بباقعة عقدیة هي: ٔ�ن التعامل مع
لا«  قدر الله س�ب�انه �كون بمكر وخ�ث واس�تغلا� لصالح الإخوان المفلسين؛ قال حسن البنا: 

تصادموا نوام�س الكون فإنهّا �لابة، ولكن �البوها، واس�ت�دموها، وحوّلوا تیارها، واس�تعینوا ببعضها
161 ).الرسائل ( ص/ » �لى بعض 

ویفلسف الإخونجي صلاح الراشد هذه الباقعة في الصراع مع القدر �لوصول إلى الكرسي بطابع التنمیة
ال�شریة المهار�ش�یة قائلا: ( �ن رق�قا لطیفا في مداعبة القدر، تودّدْ �، إن القدر یتفا�ل مع العقل �لى

133 ).المس�توى العالي ) قانون الجذب ( ص/ 
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بين دلیل الحدوث ودلیل ا�تمكين
وهذا الصراع مع القدر ٔ�دى �ك�ير ممن سلكوا منهج الإخوان بعد فشلهم في الوصول إلى ا�تمكين =

الكرسي إلى �رك د�نهم؛ فمن كان مس�تق� في ظاهره �اد إلى الفسق والفجور، وبعضهم صار �لمانیا یطعن
في ا��ن، والعیاذ ��.

والصواب ٔ�ن السعادة الحق�قة هي یوم يحط المرء ر�� في الجنة، وا�نیا الحقيرة من بدا�تها إلى نها�تها دار
ابتلاء لا یقرّ لها قرارٌ، ؤ�ن جمیع ا�اهدات في ا�نیا إنما �راد بها الن�اة في ا�ار ا�خٓرة، ؤ�ن الثبات
الحق�قي هو الثبات �لى التوح�د والس�نة ق�ل ا�تمكين، وبعد ا�تمكين - إن حصل بمش��ة الله -، ؤ�ن

الشوق الحق�قي �كون إلى لقاء الله ورؤیته وس�ب�انه وتعالى.

فالإحسان � جزاء« یقول الإمام ا�ن القيم م�ینا ٔ�ن ٔ�همّ حس�نة مع�� �لمرء هي الثبات �لى ا��ن الحق: 
مع�ل ولا بد، والإساءة لها جزاء مع�ل ولا بد، ولو لم �كن إلا ما يجازى به المحسن من ا�شراح صدره

الوابل» وانفساح قلبه وسروره و�ته بمعام� ربه - عز و�ل - وطاعته وذ�ره ونعيم رو�ه بمحبته؛ لكفى 
69 ).الص�ب ( ص/ 

�س�لٔ الله السلامة

عبد الصمد �ن ٔ�حمد السلمي
 ه1439 رجب 23أ�ربعاء 
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